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FORORD

Haégskoleverket har startat en skriftserie kring bildningsperspektivet i hogsko-
lans utbildningar. Skriftserien riktar sig i forsta hand till lirare men kan dven
med f6rdel ldsas av studenter. Denna rapport ir den andra i Hogskoleverkets
bildningsserie. Forfattare dr Bjorn Skogar.

Bjorn Skogar undervisar blivande ldrare i religionskunskap. Han har varit
verksam som prist i Svenska kyrkan i Virmland — ett landskap dér han sjilv
vixte upp. Han disputerade senare i idé- och lirdomshistoria med en avhand-
ling om svensk teologihistoria. Idag dr han docent i tros- och livsaskadnings-
vetenskap vid Sédertdrns hogskola.

I en tid dir religionen oftast beskrivs som fundamentalism finns det an-
ledning att uppmirksamma religionen som kulturbirare. Bra exempel dr hur
detklassiska arvet levde vidare i den arabisk-muslimska kulturkretsen och hur
universiteten vixte fram i kyrkans hign. I den hir skriften dr det emellertid
religionens anknytning till virc medminskliga ansvar, vira minskliga tradi-
tioner och inte minst véra sprakliga traditioner och vért kulturarv som stir
i centrum. Bjorn Skogar vill uppmirksamma oss pé religionens “oupplosliga
forbindelse med spraket”. Spraket ser han i vid mening som en kombination

av minniskans traditionstillhérighet, utveckling och kombinationstérméga.
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Religionsldraren har ett stort ansvar, menar Skogar, for att med kritik och ly-
hoérdhet ge nya generationer tillgang till minsklighetens grundbericeelser.

I ett modernt sekulariserat samhille saknas det ofta métesplatser for att dis-
kutera traditionstillhorighet och sina djupaste virderingar. Bjorn Skogar pekar
pa att religionskunskap kan vara en sidan métesplats i skolan. En mangkul-
turell skola stiller nya krav pd @mnet och lirarna, och dirmed ocksé pé hog-
skolans lirarutbildningar. Bjorn Skogar erbjuder oss ett nyte sice act betrakta

dmnet i relation till en diskussion om bildning.

g /7 “,
Er(fmrtad” /
igbrit Frogpke Per ¢zunnar Rosengren

universitetskansler projektledare
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BILDNING OCH RELIGION

Min tes i den hir skriften dr att jag vill se skolans religionsundervisning som
en viktig del av samhillets bildningsansvar. Men eftersom det dr oklart bide
vad religion och bildning betyder kommer texten att firdas en ling omvig
for ate himrea upp perspektiv som kan géra min tes nagot sa nir begriplig och
tydlig.

Jag har en bakgrund som teolog, idéhistoriker och lirarutbildare. Sedan
1976 har jag utbildat blivande religionslirare f6r grundskolan och gymnasiet.
I dag arbetar jag pa en hogskola med interkulturell profil dir nistan hilften
av de lirarstuderande foretrader kulturer som skiljer sig frén det traditionellt
svenska.

Ett litet exempel frin en lektion hiromdagen: En kvinna i 30-drsildern med
turkisk bakgrund siger plotsligt: "Du ska veta att nir vi hade religion forsta
gangen sa fick min kamrat ... och jag vildig dngest. Jag dr ingen sirskilt strike
muslim, men jag hade mardrommar en hel manad”.

Religionsimnet i svenska skolan har i dag ett betydligt vidare perspektiv
in vad vi normalt forknippar med religion. Det handlar om livsiskddning,
eller innu hellre livstydning eller livstolkning. Tolkar gor vi stindigt, oavsett

om vi tinker pd det eller ¢j. Och nir vi tolkar s& virderar vi, oavsett om vi
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tinker pa det eller ¢j. Och oavsett hur vi tolkar dr vira forestillningar nir-
mast omojliga act forstd eller formedla utan att anvinda spraket. Vara djupaste
virderingar och trosférestillningar ir ofta relaterade - men behéver inte vara
det - till ndgon av de etablerade religionerna. I vilket fall utgér religionernas
sprakvirld en resonansbotten for vart vardagssprik likavil som att hogtider
och byggnadsverk priglar sekulariserade samhillen, oavsett om man betinker
de historiska och andliga sambanden.

Religionsundervisningen 4r forenad med ett stort ansvar. Frigor som for
en del elever dr helt utan laddning kan for andra vara av yttersta vike. Av det
skilet dr det ndstan omajligt att vara religionslirare. Man trampar hela tiden
pa minor och i grundskolans praktik innebir detta att imnet ofta hamnar i
skymundan. Det dr dirtill gott om obehdriga lirare, och de behoriga har i
Sverige en minimal utbildning i religion. Act utbilda religionsldrare betyder
att forsoka ge motivation for ett svirt och vikeigt arbete. I amnesdidakeiken,
alltsé reflexionen kring lirandet inom ett imnesomrade, brukar vi bland annat
anvinda de tre frigorna vad, hur och varfor. Samtliga dessa fragor 4r i fraga
om religionsundervisningen fyllda av problem och kontroverser.

Under hela min yrkesverksamma tid har skoldebatten statt och stampat
mellan tvd ytterligheter: imnet i centrum (som i gamla realskolan) eller bar-
net/den unga minniskan i centrum (som i forskolan). I bada fallen forbiser

man ofta den nddvindiga kommunikationen mellan lirare och elever, och
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elever emellan. Som jag ser det behdver vi perspektiv som gér det mojligt ace
se en fruktbar spinning dir man i dag allcfor ofta hamnar i polarisering. Det
ar hir bildningstanken kommer in. Men for att bildning inte bara ska bli ett
finkulcurellt slagord behéver vi se och f6rsta dess oupplésliga forbindelse med
spréket, vilket innefattar manniskans mirkliga kombination av traditions-
tillhorighet, dynamisk tankeutveckling och mangfaldig kommunikations-
formaga.

Bildningsbegreppet kan i dag peka it flera olika héll men har sina bestim-
da, intellektuella rétter och darfor ska resonemanget starta hos den tidigaste
av bildningsfilosoferna, Johann Gottfried von Herder. Direfter fljer ett stort
kliv till 19oo-talet. Och eftersom spriket star i centrum for tankarna om bild-
ning bér vi s6ka oss till 19oo-talets Herder. Han hette Hans-Georg Gadamer
och var Platonspecialist och filosof. Han skrev knappast populirvetenskapligt,
sd det dr inte forvinande att han inte dr sd kind. Dirdill har hans tinkande
endast delvis tagits till vara i Sverige. Forsta kapitlet av den hir skriften hand-
lar om bildning utifrin Herder och Gadamer.

Andra kapitlet startar ocksd hos Herder och ett par av hans samtida, Johann
Georg Hamann och Immanuel Kant. For inte bara bildning har en historia
utan dven religion. Foreteelser som vi brukar kalla religion ir givetvis dldre dn

1700-talet. Men det 4r di som man pé allvar bérjar reflektera ver religion och
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religioner som objekt, utifran moderna férutsittningar. Det betyder ocksa att
olika perspektiv vixer fram f6r vad religion ir eller borde vara.

Tredje kapitler inleds med ett nedslag i tidigt 1900-tal, d4 den moderna
religionsvetenskapen har etablerats. Da 4r det ocksa en aktuell debattfri-
ga hur religionsundervisningen ska ga till i ett samhille dir man 4dven for
hundra édr sedan hade olika uppfattningar om vad religion kan eller bor
vara. Bland annat ska vi lyssna till en forfattare och religionslirare som
hade ett sjilvklart bildningsperspektiv. Hon hette Emilia Fogelklou.

Fjéirde kapitler inleds med grundskolans genomférande 1962 och leder
fram till dags dato. Den innehiller nagra reflexioner kring férhillandet
bildning och religionsundervisning.
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SPRAKET | CENTRUM

HERDER OM SPRAK OCH BILDNING

Johan Gottfried von Herder (1744-1803) foddes i Mohringen, en by i Ost-
preussen. Fadern var skolldrare och kantor och familjen levde under enkla
villkor. Gossen fick inda g3 i skola och var en flitig skolelev dven om han av-
skydde latinskolans drill.

Vid universitetet i Konigsberg foreldste vid denna tid filosofen Immanuel
Kant (1724-1804) i en rad imnen. Herder motte honom som lirare i naturve-
tenskap och geografi. Han blev samtidigt god vin med den originelle skrift-
stillaren Johann Georg Hamann (1730-88). Denne hjilpte honom till ett
arbete som ldrare i Riga, vid denna tid en stad i ryska riket. Dir blev Herder
dven anstilld som predikant och pibérjade nu sin bana som forfattare.

Herder ses allmint som bildningstankens urfader. Dirfor kan det vara av
intresse att veta nigot om hans intellekcuella miljo. Han var mycket paverkad
av Hamann och av Rousseau. Hans lirare Kant var ocksa fortjust i Rousseau
men Herders vigar och Kants gick i olika riktningar. Enkelt sagt foretridde
Kant vad vi kallar upplysning men det var sidor hos samma upplysning som
uppfordrade Herder att formulera sitt vad vi kallar romantiska alternativ. Ib-

land anvinds dven termen Sturm und Drang om den rérelse Herder inspirera-
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< Johan Gottfried von Herder (1744—1803)

. Hanna Weber, s. 7.
2. Herder 1769 s. 47.

de. (Ndr man hor uttrycket Sturm und Drang, kan man tinka pé Beethoven:
stora kinslor och kreativ energi!) Herder var en tidig foretridare for lictera-
turkritiken och inspirerade manga, i nista generation, att samla folkvisor och
folksagor. Han var ocksd en viktig inspirator for kinda skandinaviska forfat-
tare, som Grundtvig och Gelijer. Hir 4r det hans bildningstanke som berérs
och senare i texten kommer hans religionsuppfattning att nagot bli belyst.

Herder sdg sig som sprikforskare och folkbildare. Han skriver att sprik-
forskare bor vara "en man med tre huvuden, som kan forena filosofi, historia
och sprikvetenskap och som behirskar frimmande sprak och genom egna
erfarenheter har lirc kinna frimmande folk.”

Han var hiftig motstandare till formalistiska undervisningsmetoder och
ansig att drivkraften i skolan skulle vara gossarnas (!) nyfikenhet och sinneser-
farenheter. I resedagboken fran 1769 skriver den unge Herder bland annat att
man lir sig grammatik genom spraket, inte spraket fran grammatiken.?

1 Idéer till minniskohistoriens filosofi utvecklade Herder pé 1780-talet sin
sprik- och minniskosyn. Att vara minniska innebir att ingé i en process dir
hela tillvaron hér samman i en strivan mot fullkomning. Ménniskan ar ett
naturvisen och samtidigt pé vig mot en tillkommande salighet. Denna vig ir
en bildningsprocess som ror sig mot en allemer genomlevd humanitet. Vigen
géir genom upplysning, kultur och religion, och centrum for bildningsproces-

sen dr spraket. Hir finns en kritisk udd gentemot upplysningstidens syn pa
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fornuftet som nagot universellt. Hos Herder kommer spriket och dirmed
tinkandet till utcryck genom en lokal, specifik tradition. Och eftersom min-
niskan ir en social varelse finns det ingen méjlighet att tinka sig en minniska
utan traditionstillhorighet. Det grundliggande 4r det folkliga spraket och po-
esin, liksom Gamla testamentets och Shakespeares sprak. Betoningen av det
folkliga och lokala later i dag kanske riskfyllt efter alla nationalistiskt firgade
brutaliteter i Europas historia. Men Herder var knappast nationalist i modern
mening. Hans resonemang ir dialektiskt: spraket, dvs. det egna tinkandet,
utvecklas genom moten med det frimmande. Det frimmande r inget hot nir
det handlar om ett verkligt méte. For i dialogen utvecklas bida parter. Han
skriver t.ex. act Luthers lilla katekes i hans idealskola ska kompletteras med en
hela minsklighetens katekes dir det finns berittelser frin andra folk.?

Gentemot en syn pa spriket som endast intellektets redskap eller som ett
teckensystem ser Herder det som nagot grundliggande minskligt. Spraket be-
lyser och kanaliserar kroppens sinnesrérelser. Men ndgon polarisering mellan
kropp och sjil, natur och kultur finns inte hos Herder. Tillsammans med den
uppritta gdngen, handens motorik och sinnenas rikedom kroner och férgyller
spriket det minskliga. Herder forsvarar det levande spriket. Det far inte ses
som ett utvirtes redskap.

Herders minniskosyn kom till uttryck i en tid d& dnnu inte den vetenskap-

liga specialiseringen slagit igenom pa allvar. Han befinner sig i bildningstan-
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kens utopiska Eden. Wilhelm von Humboldt diremot, i generationen efter
Herder, fick politiske mandart att gora bildningstanken till konkret utbild-
ningspolitik. Det var en storartad preussisk satsning pa utbildning, ett system
med folkskola (hir tog han hjilp av pedagogen Johann Heinrich Pestalozzi)
och gymnasieskola samt det berdmda universitet som skulle priglas av tankens
och forskningens frihet, ett universitet dir filosofi blev huvudimnet.
Humboldtuniversitetet i Berlin forverkligades endast under en kort glans-
tid. Det hade flera framstiende foretridare som har limnat outplénliga spéar
i var kulturhistoria. Endast tvé ska hir nimnas. Teologen Friedrich Schleier-
macher (1768-1834) var en av hermeneutikens fider, liksom han lade grunden
till en modern teologiutbildning. Och filosofen Friedrich Hegel (1770-1831)
utvecklade tankar av avgorande betydelse, dven for nutida reflexioner kring

tolknings- och bildningsfragor.

GADAMER OM SPRAK OCH BILDNING

Under mitten och slutet av 1800-talet bryter de moderna, specialiserade ve-
tenskaperna igenom. Och jag behover knappast nimna hur naturvetenskap
och teknik, liksom industrialism och kolonialism omvandlat hela virlden.
Dirdill kommer att empiriska arbetsmetoder och empiristiska férhallnings-

sitt alltmer kommit att dominera bide samhillsvetenskap och humaniora.
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4 Hans-Georg Gadamer (1900-2002)

Och sprakvetenskap betyder nu att studera spriket som objekt, knappast att
reflektera kring minniskan som en spraklig varelse.

Ar 1960, efter att ha overlevt tvi virldskrig, skrev den tyske filosofen och
Platonspecialisten Hans-Georg Gadamer sitt stora verk Wahrheir und Metho-
de. Han var da 60 ar. Gadamer var fodd i hessiska Marburg, vilket for évrigt
var den trakt didr broderna Grimm i Herders anda samlade folksagor pé 1800-
talet. Gadamer var student i Marburg och si smaningom kollega med bl.a.
filosoferna Martin Heidegger och Hanna Arendt, och med teologen Rudolf
Bultmann. I sjilvbiografiska boken Filosofische Lehrjahre har han berittat om
stora delar av sitt langa liv. Mest spinnande var det nog nir han efter krigs-
slutet 1945 blev rektor for universitetet i Leipzig i det delade och sonderslagna
Tyskland, i den sovjetiska zonen. Gadamer var i férsta hand verksam i Hei-
delberg och han levde dnda till 2002.

Titeln Wahrheit und Methode, dvs. Sanning och metod, kan lisas pa olika
sitt. For vad betyder egentligen och? Tink pé skillnaden mellan hund och katt
respekeive hus och hem! En hel del lisare har i Gadamers fall ldst och som i
hund och katt, men si enkelt 4r det inte. Gadamers arbete ir en filosofi om
minniskan som spraklig, historisk och ofrankomligt tolkande varelse. Och
nyckelbegreppen frin Herder kinns igen. Det ir sprdk och bildning, som hir
hér nira samman med bistoria. Men eftersom tyska spraket har tvé termer for

historia dr det inte ldtt att dversitea vare sig till svenska eller engelska. Enkelt
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sagt dr "Historie” lika med historiska fakta eller hindelser, medan ”Geschich-
te” dven har en betydelse av historia i meningen den historiskt givna kuleur i
vilken vi har del, oberoende av om vi vet om det eller ¢j. Tydligast gripbart i
detta fall dr att vi inte uppfinner utan drver spriket och dirmed med nédvin-
dighet ir traditionstillhériga. Det betyder inte att vi sitter fast i det gamla.
Tvirtom forindras och utvecklas hela tiden spraket, som hos Herder, i motet
med nya perspektiv och erfarenheter.

En hermeneutisk filosofi i Gadamers mening ir inte ndgon heltickande
livsfilosof, ¢j heller en metodlira. Den handlar om forhallandet minniska,
historia, kommunikation och forstielse. Den kritiska udden ir riktad mot
savil subjektivism som objektivism. I centrum f6r intresset stdr det levande
spraket, inte psykologi eller s.k. nakna fakta. Det grundliggande ir inte ve-
tenskapens forstielseproblem. Sddana bor vi snarare se som varianter av ett
allminminskligt fenomen, dvs. all minsklig kommunikation. Gadamer be-
lyser hur forstaelse ar nagot nyskapande, en hindelse i spraket som drabbar
en enskild minniska som erfarenhet, som zillignande. Hans syn pa forsti-
else och erfarenhet handlar alltsd om négot betydligt mer genomgripande dn
att inhdmta information. I friga om erfarenhetens och kunskapens karaktir
finns det minga beroringspunkter med Hegel. Gadamer knyter uttalat an till
dennes syn pa hur erfarenhet formas genom motstand. En erfarenhet dr det

nir man tvingas omprova sina sjilvklarheter. Tvd exempel som Gadamer an-
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vinder dr spelet och det antika dramat. I spelet eller leken dras man in i en
roll vilket betyder att man delvis hamnar utanfor sig sjilv. Och som dskddare
till dramat blir man likasd utom sig, hir av medkinsla eller forfaran. Det dr
s erfarenheter formas, genom perspektivbyten. For act uppna detta behdver
man inte gi pa teatern for sa sker dven i den vardagliga, goda dialogen, dir
jag tvingas att se med en annans 6gon. Det hindrar rimligtvis inte att jag ofta
vidhaller min uppfattning.

For Gadamer hor den filosofiska hermeneutiken inte till det teoretiska om-
radet, pa grekiska “episteme”, utan till ” fronesis”, till levnadsvisdomen. Det
innebir att den inte kan frikopplas frin virt medminskliga ansvar. Gadamer
kan i vér relativistiska tid verka provokativt idealistisk nir han ibland skriver
om sanningen i bestimd form. Men jag tolkar honom s att sanningen ir det
etiska kravet. Det 4r den sanningen det ror sig om, snarare dn svivande idéer
i det bla. Gadamer saknar Herders och Hegels grandiosa processtankande.
Det betyder att hir- eller hinsides mal for kulturens eller livets fullindning
saknas. Han har en kritisk distans till metodfixeringen i vetenskapliga sam-
manhang. Men det hindrar inte att det i hans forfattarskap finns perspektiv
som kan berika metodmedvetandet inom humaniora och samhillsvetenskap.
Till exempel hivdar han, med Hegel i ryggen, att om vi éver huvud taget
forstar historiska fenomen s3 forstir vi dem alltid annorlunda. Det betyder

act man bér skilja mellan rekonstruerande, dvs. distanserade, analytiska tolk-
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ningsstrategier och forstielse dir tolkning betyder att forskaren eller lisaren
ar beredd att lyssna och lira sig av det som ir textens "Sache”, vad den pastir
om virlden.

Gadamers stora bok skrevs under efterkrigstiden, en positivistisk upplys-
ningstid utan det djirva patos som priglade 1700-talet. Med positivism avser
jag hir en hallning dir utvecklingsoptimism blandas med Gvertro pa det tek-
nokratiska, moderna projektets vilsignelser for en hel virld. Det var en tid dir
kvantitativa forskningsmetoder blomstrade och dir religion for den svenska,
intellektuella medelklassen stod f6r vidskepelse eller puritanism och glidje-
16shet. Samtidigt var det en tid dd man vid svenska universitet slutade lisa
tyska. Nir Gadamers verk borjade bli kint genom amerikanska arbeten hade
det hunnit bli sent 60-tal. Men i den antiauktoritira rérelse som brukar kallas
studentrevolten hade man mycket begrinsat intresse f6r en kulturkonservativ
tysk. Manga var dock pa krigsstigen gentemot kvantitativa forskningsmeto-
der och dirfor blev hermeneutik efterhand ett modeord. Gadamers franske
kollega Paul Ricceur togs emot med stort intresse eftersom han bland annat
ar inriktad mot att beskriva och analysera tolkningsprocesser. Att han delade
Gadamer grundsyn i friga om sprakets och tillignandets avgérande betydelse
tappades bort av de flesta. Man valde bort bildningsperspektivet och dirmed

var man tillbaka i hermeneutik som metodlira.
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Sammanfattning

Gemensamt fér Herder och Gadamer ir forsvaret for det levande spraket i
kritik av en instrumentell syn pa sprik som endast redskap. Dirtill kommer
en vigran att frikoppla en teoretisk reflexion frin virt medminskliga ansvar.
For bada ar traditionstillhérighet och méte med det frimmande eller ovintade

platsen for erfarenhet och tankeutveckling.
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DEN MODERNA RELIGIONEN

Det finns ett kinesiskt ordsprik som ménga kidnner till: “fisken vet inte att den
simmar i vatten forrin den tagit ect hopp ovanfor ytan”. S dr det med reli-
gion, vad vi kallar religion, i ménga kulturer. Herder levde i en tid d2 manga
sjalvklarheter sviktade, di man bérjat tala om och reflektera kring religion
som nagot pa distans. En individualisering hade borjat spira i norra och vistra
Europa som reaktion mot den zeokrati som priglade perioden. Med teokrati
avser jag ett system dar den politiska makten legitimeras och styrs genom teo-
logiska argument, som under den svenska stormaktstiden. Teologi kommer i
ett sidant sammanhang att betyda ideologi, dvs. en samling stindpunkter som
anger grinser mellan oss och andra. Kritik vixte under 1600-talet fram frin
nystoiska tdnkare, till exempel John Locke i England. Och pietismen spelade
stor roll i norra Europa. Den stillde krav pd personlig tro och personligt en-
gagemang, ofta i string och moralistisk anda.

Men Herder var inte pietist. Han sag religionen som en integrerad del av
kulturen. Sjilv var han forkunnare och lirare i den protestantiska kyrkan,
och i en till svenska oversact variant av Luthers lilla katekes skriver han i ett

forord:

DEN MODERNA RELIGIONEN 23



Katechetisera ir att genom fragor och svar meddela muntlig undervisning. Da
detta dr en lefvande 6fning, foljer af sig sjelft, att fragor och svar icke bora liras

utantill, ty i annat fall upphér all lefvande odling af sjilens krafter.

Herder ansag att tron inte kan pluggas in, men den kan vickas. Och han
skriver dven att undervisningen ska ske “med den frihet och munterhet som
vederbér i en glad och flitig skola.™

Jag kanske bor upplysa om att i Luthers lilla katekes, som skrevs f6r hus-
bonder ar 1529, ingdr de tio budorden, trosbekinnelsen, bonen Fader vir samt
de sakramentala akterna dop och nattvard med korta férklaringar.

Om vi jamf6r Herders syn pa religionen med Kants och med Hamanns
visar det sig att de foregriper tre i var historia betydelsefulla synsitt. Herder
skriver i katekesforklaringen att religionen ska tala om "Hur vi bére leva, hvad
vi bére tro, hvarpa vi skole hoppas”’ Hir ir religion en sjilvklar del av livet.
Och man kan observera hur han i katekesférklaringen utligger texten om yt-
tersta domen. Han skriver att "den fromme tar med sig sin himmel, likaledes
den onde sitt helvete i sin ododliga sjil”.° Detta sidger ndgot om hur fritt man
i denna tid kunde anvinda bibliska och grekiska begrepp.

For Immanuel Kant var det inte s okomplicerat. Denne allvarlige man
skiljer ut vad han anser vara religionens omistliga virde fran dess avigsidor,

overbyggnader och onddigheter. Det omistliga 4r den goda etiken och hir dill-
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kommer nigot viktigt. Tidigare teologier hade i stor utstrickning anammat
idén om atr religionen bor striva mot och ge tillgang till lycka. For Kant dr
etiken och plikten viktigare dn si. Han verkar snarast misstro en etik dir den
ratta handlingen kan ge fordel eller glidje. Kant var uppfostrad i en allvarlig
och string pietism och nedmonterar den nedirvda religionen, men samtidigt
skirper han det etiska kravet och formulerar det som ett universellt krav, gil-
tigt for alla manniskor.

Kant dr en upplysningens man. Han hivdar den enskilda minniskans per-
sonliga ansvar att tinka och handla sjilvstandigt. Det betydde i hans tid re/i-
gionskritik. En del upplysningsmin gick lingre och deklarerade att all religion
ir vidskepelse. Andra skilde ut vad de kallade narurlig religion, lika med det
som varje fornuftig minniska kan tro p4, till skillnad frin den officiella och
kyrkliga religionen.

Hamann gick en helt annan vig. Han var i sin ungdom en entusiastisk fore-
triadare for upplysningen men fick ett psykiskt sammanbrott under en period
i London. Han blev vad vi i dag skulle kalla existensteolog och foregriper den
store dansken Kierkegaard. Hamann levde, samtidigt med Kant, i Kénigsberg
dir han under mycket enkla villkor skdtte om sin gamle far och sin sinnessjuke
bror. Han hade flera barn med sin hushiéllerska och skulle nog ha rakat rik-
tigt illa ut om inte den plikttrogne Kant hjilpt honom till en enkel syssla som

forvaltare av ett packhus. Hamanns forfatcarskap dr kryptiske och vittnar om
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4 Johann Georg Hamann (1730-1788) en radikalt dialektisk syn pd livet. Hans omvindelse liknar inte pietismens.
Genom sina bibelstudier frigjordes han till en galghumoristisk livssyn dir han

face naden att leva med sina misslyckanden. Ett citat frin Hamann:

Sanningen ville inte lata landsvigsrévarna komma sig for nira. Den bar klader i
lager pa lager s& att man kunde tvivla p4 att finna dess lekamen. Hur forfirades

de ¢j nir de fick sin vilja fram och sag det forfirliga spoket, Sanningen, infér sina

ogon!”

Innan jag presenterar en fjirde modell vill jag sammanfatta: Hos Herder,
liksom senare hos Hegel, ingar religionen som en integrerad del av kulturen.
For Herder ar spraket fran Bibeln, och fran psalmer och singer, ett omistligt,
sprakligt arv som ger uttryck f6r det minskliga. Kant utdvar religionskritik
for att rensa det kristna arvet, dess etiska kidrna, frin onddiga 6verbyggnader.
Han formulerar etiken i generella termer och dirmed bortfaller de poetiska
spriken. Men eftersom minniskans kunskapsférméga inte formar overskrida
sina grinser och lyfta sig i haret, utanfér tid och rum, limnar han frigan om
tillvarons mening 6ppen. Hamann, 4 sin sida, vinder sig inte mot férnuftet
men anser att den andliga erfarenhet han haft 6verskrider det rimliga och for-
nuftiga. Han intresserar sig inte mycket for den institutionaliserade religionen,
men lever, dtminstone stundtals, i glidje och tacksamhet dver att ha face livet

7. Fran forsattsblad i Schack, Tage
(1948): Johann Georg Hamann ater, just som den krumelur han var.
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Alltsd finns det tre religionsmodeller, i skuggan av den officiella kristen-
dom som genomsyrade tiden: religion som nedirvd, kristen kultur, religion
inom férnuftets grinser lika med universell pliktetik samt religion som exis-
tensforstaelse.

Den fjirde religionsmodellen har haft stor betydelse f6r den akademiska
disciplinen religionsvetenskap, dvs. ett vetenskapligt religionsstudium dir f6-
retridarnas strivan ir att arbeta oberoende av kyrkliga eller personliga bind-
ningar eller intressen. Nir Schleiermacher, vid slutet av Herders liv ir 1799,
skriver en skrift, riktad till ”de bildade bland religionens forakeare”, mutar
han in religionen som ett i férhéllande till etiken och filosofin sjilvstindigt
livsomrade. Han tar inte avstind fran de etablerade religionerna utan menar
att de pd djupet manifesterar nagot mer grundliggande 4n vad man kan be-
skriva som makepolitik eller skrick for det okdnda. Religion 4r den mystika
kinsla eller stimning av beroende som samspelar med vért behov av frihet och
autonomi. Religionen ir ett virn for livets outgrundlighet. Den ir universell
och kan inte férklaras bort med rationella argument. Inom parentes kan nim-
nas att skriften om religionen tillignades en svensk vin till forfattaren, Carl

Gustav von Brinkman.

MODERN RELIGIONSVETENSKAP
Det var i Schleiermachers anda som disciplinen religionsvetenskap grunda-

des i slutet av 1800-talet. Det hette ibland religionshistoria eller jimforande
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religionsforskning och hade global rickvidd. Artonhundratalet var ju kolo-
nialismens arhundrade. I arbetsmetoderna fanns inslag av kritiske upplys-
ningstinkande men dmnet var exponent for en av flera romantiska reaktioner
gentemot sena 1800-talets industrialiserade kultur, en reaktion mot vad man
kallade naturalismen. Schleiermachers idé om religionen som ett eget livsom-
rade vidareutvecklades och det samlande begreppet f6r fenomenet religion
blev i borjan av 1900-talet inte beroende utan helighet. Sveriges mest betydande
religionsforskare, Nathan Séderblom, hivdade att all religion 4r olika former
av gudsuppenbarelse och han formulerade sig sa hir: "From ar den minniska
som pa allvar haller ndgonting for heligt”.® Det var en generds definition som
kunde inbegripa bade Kant och Schleiermacher. Forestillningen att religion 4r
ett eget livsomride fungerade som ett virn mot den religionskritik som bland
annat kan forknippas med Marx och Freud. For dr det s att religionen ir ett
alldeles eget omride kunde man hivda att den som inte hade religiosa erfaren-
heter borde lyfta pa hatten och tiga. Detta togs tacksamt emot av de etablerade
religionsforetradarna som i Sverige borjade bli tringda, inte minst av arbetar-
rorelsen, dir deskilliga ledande foretridare var starkt kyrkokritiska.
Religionsvetenskapen dr under senare delen av 1900-talet och i dag ett hu-
manistiskt amne, delvis influerat av samhillsvetenskapliga teorier och meto-
der. Det finns ocksé en rad blandbeteckningar: religionsfilosof, religionspsy-

kologi, religionssociologi etc. Dirtill kommer att religionsforskare vid empi-
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riska studier arbetar med samma metoder som bl.a. etnologer och antropolo-
ger. Fortfarande spelar arvet efter Schleiermacher en vikeig roll, men de flesta
religionsvetare undviker i dag att gora definitiva religionsdefinitioner.
Foérhillandet mellan religionsvetenskap och kristen teologi har i vart land
ofta varit hoptrasslat. Men av religionsvetare som studerar religionernas tan-
kemissiga, teologiska arv kan man forvinta sig en forstaelse bade for inifrin-
och utifranperspektiv. Likasa bor de etablerade religionernas akademiske verk-

samma teologer i ett modernt samhille kunna se pa sin egen tradition med

bade insikt och kritik.

Sammanfattning

Om det nu gir runt i huvudet p& min ldsare efter detta avsnitt om religions-
uppfattningar s dr det helt rimligt eftersom sjilva saken dr komplicerad.
Begreppet religion ar ungefir lika svargripbart som begreppet kultur. Det vi
kallar religion kan vara en aspekt av den lokala, gemensamma kultur man le-
ver i. S& var det hos Herder. Det kan dven vara ett eget livsomrade, eget men
ind4 med ett totalperspektiv pa tillvaron, som hos Schleiermacher. Eller det
kan, som hos Kant, vara ett uttryck f6r alla manniskors personliga, moraliska
ansvar. Han {orsokte formulera f6r alla minniskor giltiga, fornuftiga regler,
medan fér Hamann religionen, eller snarare tron, var en gava. Den var en om-

vilvande, personlig erfarenhet, helt utanfor alla minskliga regler.
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BILDNING OCH RELIGIONSUNDERVISNING
UNDER DET TIDIGA 1900-TALET

Aret var nu 1919. Ett forfirligt virldskrig hade hirjat i Europa. I Ryssland var
det revolution. Och i Sverige kimpade kvinnor for rostrice, av dem var minga
lirarinnor. Det var en ganska ny yrkeskategori, omtyckta i fattiga socknar ef-
tersom de var billigare i drift in de manliga lirarna. En stor politisk strid hade
linge rasat kring religionsundervisningen eftersom Luthers lilla katekes med
katekesutveckling, dvs. ett tillskott med 18sryckta bibelord, var obligatorisk
larobok i folkskolan. Att den var kontroversiell bottnade inte minst i att den
gav religios legitimation fér husbondevildet. "Hedra din fader och din moder”
betydde dven att man maste lyda 6verheten. Detta var en stor friga eftersom
skolan allt mer tagit 6ver fordldrarnas skyldigheter act ge fostran i andliga ting.
Ofta var antagligen lirarna mer inflytelserika dn bade prister och forildrar.
Ar 1919 fattade riksdagen ett beslut att avskaffa katekesen i folkskolan. Det
hindrade inte att den kunde anvindas i kyrkans konfirmationsundervisning
men beslutet var en seger for liberaler och socialdemokrater. Ministern som ge-
nomforde reformen var en socialistisk skolldrare frin Malmo, Virner Rydén.
Jag kinde en gammal ldrarinna som utbildades pa 1920-talet. Hon fick lira sig

en ramsa pd seminariet i Kristinchamn: "Rydén den rode riven, han tog vir
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katekes. Bibeln tar han dven, om tillfille blott ges”. Det kan tinkas att Rydén
hade sidana baktankar, men reformen var mycket bibelinriktad, med centrum
i Nya testamentets etiska undervisning. Statsmakterna krivde att undervis-
ningen skulle vara limplig f6r barn och att skolan skulle undvika att blanda in
barnen i de vuxnas strider. Den senare punkten avspeglade den pluralism och
konkurrens som var ett faktum efter de folkliga vickelserdrelsernas segertig
under senare delen av 1800-talet. Det fatal teologer som bejakade reformen
var influerade av en kantiansk syn pa det kristna arvet, en syn dir den goda
etiken uppfattades som traditionens kirna. Reformen métte starkt motstand
fran hogern och frin stérre delen av pristerskapet. Det hindrade inte att den
nya modellen priglades av en sjilvklar, kristen traditionstillhorighet, med na-

tionella fortecken. Det kristna och svenska horde i folkskolan samman.

LEKTOR FOGELKLOU

Emilia Fogelklou (1878-1972) var skanska och en av de allra forsta, akademiske
utbildade kvinnliga teologerna. Hon studerade i Uppsala, bland annat for
Nathan Séderblom, och var bland annat yrkesverksam vid tvé av tidens mest
progressiva skolor, samskolorna i Géteborg och Djursholm. Fogelklou var
ocksd forfattare, en av de mest framtridande profilerna i Fogelstadgruppen.
Det var vad vi i dag skulle kalla ett kvinnligt ndtverk, som héll sommarkurser

och utgav en tidskrift under 1920- och 30-talen. Sjilv blev hon s sméningom
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kvikare och, alla olikheter till trots, liknar hennes religionsuppfattning Ha-
manns, byggd som den var pa en personlig, mystik erfarenhet.’

Fogelklou kommenterar 1919 ars reform pé ett intressant sitt. Hon ir posi-
tiv, men med reservationer. I den lilla skriften Religionsundervisningen in en
gdang markerar hon front at tvd hall: dels gentemot anvindningen av teologiskt
dogmatiska begrepp som lirs in som utantillixor. Det 4r en kritik mot hur
katekesundervisningen ofta bedrevs. Men hon ifrigasitter dven en biblicism
som verkar forutsitta att religionen endast kan finnas i den heliga boken, i det
forflutna. En sddan hallning befarar hon kan stirkas av reformen. Fogelklou
befinner sig i den romantiska bildningstankens omedelbara nirhet. Hon ger
uctryck for en helhetssyn dir, liksom hos Herder, natur och kultur samspelar.
Hon anser att skolan ska ge personlighetsfostran till verklighetssinne och vill
forsvara barns och ungas rite till egna insikter. Med Gadamers terminologi:
det idr det personliga tillignandet hon vill bana vig for. Och for henne 4r Nya
testamentets beskrivning av Jesus av Nasarets eget berittande forebildlig: den
ar poetisk, hir och nu-orienterad och utan pekpinnar.

Fogelklou var en vilorienterad och kritiskt tinkande teolog. Om Paulus

texter skriver hon:

Hans paralleller fran den romerska rittens omrade betecknar saker eller ritesfor-

hallanden, med vilkas reala innebord i denna virlden, alla Pauli adressater dro fulle

34 BILDNING OCH RELIGION

Det finns en mycket personlig
programfoérklaring under rubriken
"Icke de dodas utan de levandes
Gud" i antologin Det andliga
nutidsldget och kyrkan del Il (1919).



10. Fogelklou, Emilia (1919): Religions-
undervisningen dn en gang, s. 6.

[, A a,s. |7
2. A a,s. 7

fortrogna; dterlosning, rittfirdiggorelse etc., hade for dem nagot av samma sakligt
trygga och reala vardagsklang som bouppteckning, konkurs eller dylike for oss...
Det blev ur barnundervisningssynpunkt hogst olyckligt, att just dessa rittsanalo-
gier, som man inte lingre forstod i deras jordiska sida, fingo karaktiren av teolo-

giska facktermer. De blevo dirigenom ett slags ordférsteningar.®

Det dr sa sant som det 4r sagt! Sddana ordforsteningar beskriver dven i dag det
som i liromedlen kallas kristendomen.

Det ir inte spraket som dr Fogelklous uttalade tema, men hon belyser dess
avgorande betydelse nir hon om berittelser i undervisningen skriver att de
“skulle alls icke vara smé forstroelser vid vigen for att driva upp och krydda
det hela, sisom ofta sker. De skulle tvirtom sjilva vara vig, en sé psykologiske
rak vig som mojligt.”" Psykologi betyder hir personlighetsutveckling och
helhetssyn. Fogelklou skriver 1924: "Hir méste sittas alla klutar till for ace
“psykologisera” undervisningen (som gamle Pestalozzi sd framsynt utcryckee
sig), att av kunskaperna gora en organisk bildningsenhet i stillet f6r en por-
tativ kontorsmébel med en massa olika fack och lddor.”? Hir hor vi en ldrare
som kimpar mot sméskuren dmnesspecialisering. Och hon skriver om ldrar-
seminarierna att de hotar att bli nigra slags pseudouniversitet som saknar vad
hon kallar bildningssyntes. I en skrift fran 1927, Skolliv och sjilsliv, behandlar
hon négra olika, vad hon kallar, bildningstyper. Hon bejakar att den gamla
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religionsdominerade bildningstypen ir f6rbi eftersom den handlade om “auk-
toritirt dverlaten tradition”* Men hon efterlyser i samtidens skola mannisko-
kunskap eftersom den skola som tidigare hade fokus pd Gud eller minniska
numera fact limna plats f6r en skola dir studiet av naturen och tingen ensi-

digt dominerar.

RELIGIONSUNDERVISNING | BACKSPEGELN

Nir Emilia Fogelklou ser tillbaka pé epoken fore 1919 gér hon nigra intres-
santa reflexioner kring den undervisningsform som man numera oftast for-
knippar med smill pa fingrarna. Fogelklou skriver att i dldre tid kunde reli-

gionsimnet,

dir det ¢j karikerades av en direkt olimplig undervisare, innebira foljande psy-
kologiskt betydelsefulla bildningselement: vana vid inre samling, stegring av ide-
aldrift och vérdnadssinne, fantasins inlevelse i storlinjiga, konstnirligt enkla och

symbolmittade berittelser; meddelanden om minskliga sjilstillstind under kamp

och nyvindning.!

Hon pekar alltsd pa vad som utifrin hennes ickekonfessionella, och inda
kristna, perspektiv var av bestdende virde.
Nir vi 2005 ser tillbaka pd perioden efter 1919 fram till grundskolans in-

forande 1962 kan vi pd motsvarande sitt reflektera over vilka ”bildningsele-
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ment” som var kinnetecknande. Manga har erfarenhet av hur skolans féren-
ing av kristet och nationellt upplevdes som hycklande och manga har, inte
minst utifrdn kristet teologiska utgidngspunkter, ifrigasatt bilden av skolans
odndligt snille Jesus. Samtidigt kan vi konstatera att manga lirare och lira-
rinnor, inte minst de senare, gav barn och unga en repertoar av berittelser och
sanger/psalmer. Det finns en rad skonlitterdra forfattare som i romaner och
dikter bearbetat sina personliga tolkningar av det kristna arvet. Vi behover
bara nimna Lagerlof, Lagerkvist, Ahlin, Trotzig och Tunstrom. Det 4r svart
att tro att deras verk skulle sakna samband med folkskolans berattelseskatt. I
laroverket berittade man kanske inte lika mycket. Men det fanns hogklassig
litteratur i lisebdckerna. Morgonbénerna, som péd den tiden var obligatoriska,
var det hogst delade meningar om. Och jag minns frin min egen gymnasietid
hur trist det var med kristendomsimnets kyrkohistoria.

Men p4 alderns senhdst kommer jag antagligen med glidje att sjunga med i
de psalmer och singer jag lirde mig utantill i folkskolan. Texterna férstod jag
inte s& mycket av da, och jag sympatiserar inte alltid med dem i dag, men det
spelar mindre roll. ”Se vi ga upp till Jerusalem” som vi sjéng i fastetiden — och
jag minns dn hur skinntorra lirarinnan frin Visterbotten, Ella Eriksson, satt
dir vid orgelharmoniet och pumpade med fotterna — den melodin kommer f6r
mig aldrig att handla om en gammal stad i Mellanéstern. Den kommer alltid

att dofta dagsmeja och paminna om den lila firgen pé bjorkarna i marssolen.
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Aret var 1962. Nistan samtidigt som Gadamers stora verk utkom infrdes den
allminna grundskolan i Sverige. Nu kapades nagra av de sista banden mellan
det kristna och det svenska, dirtill en hel del band till det nationella 6ver hu-
vud taget. Samhillskunskapen tog éver huvudansvaret f6r fostran, den upp-
gift som tidigare kristendom, modersmal och historia hade haft. Nu var nyck-
elorden demokrati och internationalisering. Reformen fran 1919 byggde pa
det kristna samhillet som en forutsicening. Hir kunde synsice som Herders,
Kants och Hegels fa plats. Men under 1930- till 1960-talen hade forutsittning-
arna indrats. Atminstone gillde det de dominerande teologerna, filosoferna
och opinionsbildarna. Den ledande religionsuppfattningen var nu en insnivad
variant av Schleiermachers, i kyrklig eller frikyrklig form. Insnivad eftersom
religion, lika med kristendom, inte lingre uppfattades som ku/lturary utan som
en ideologi, dir man maste vilja sida: religios eller icke-religi6s, innanfor eller
utanfor. Filosofen Hedenius gillrade i denna anda en smart filla ndr han i 7ro
och vetande (1959) hivdade att religiosa trossatser maste vara sanna i en allde-
les vanlig, empirisk mening. Fér dem som nappade pa den kroken kunde han

sedan ldtt pdvisa sidana satsers empiriska och logiska orimlighet. I en sidan
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filla hade varken Herder, Hamann, Kant eller Schleiermacher kunnat fastna.
For Kant var trossatser ointressanta, i den man de inte var till stod for den goda
etiken, och for de 6vriga var det religidsa spriket inte empiriskt i vir mening
utan livstolkande. Men ar 1959 var det en positivistisk tid dd sanning handlade
om empiri och logik. Bland folk i gemen var det inte sd enkelt. Hir fanns det
hos de flesta kvar en samklang mellan kulturarv, religion och etik. Annars
hade man inte anvint de kyrkliga ricualerna, och det hade inte varit mojlige for
en stor del av den vuxna befolkningen att i en namninsamling 1963 protestera
mot ett forslag att minska pé religionsundervisningen i gymnasiet.

Vi kan i detta sammanhang meditera ett 6gonblick kring begreppet seku-
larisering. 1 ett upplysningsperspektiv betyder det individuell och universell
frigorelse fran traditionella och religiésa begrinsningar. Ur ett romantiskt
perspektiv kan man vinda pd fragan. I uppbrottet frin en kultur dir hela
tillvaron har karakeir av helighet avsakraliseras genom sekulariseringen allc
som ligger utanfér en religiés sektor. Omvirlden reduceras till att bli objekt
for manniskans behov av nytta eller vinst, och den religiosa sektorn reduce-
ras till ett specialintresse, ofta relaterat till kyrkliga eller frikyrkliga kretsar.
Detta strider, i ett romantiskt perspektiv, mot andlighetens eller religionens
visen som betyder tolkning av hela tillvaron. Lisaren kan sikert kinna igen
en sidan romantisk argumentation, bland annat frin roster med nyandlig

orientering.
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Undervisningen i kristendomskunskap aren efter 1962 handlade om kyr-
koorienterad, etablerad religion. Barn och unga skulle lira sig fakta om eta-
blerade religioner, frimst den kristna, och det var inte si populirt. Sa redan
1969 gavs nya signaler som helt slog igenom 1980. Amnet hette nu religions-
kunskap, och det var barns och ungas livsfrigor som skulle bestimma dag-
ordningen. Och livsfragor betydde kirlek, rittvisa, sorg etc. I bista fall blev
detta en fornyelse av amnet, i simre fall blev det mest allmint prat eller ing-
enting alls eftersom ldrarna ofta valde bort imnet. Livsfrigemodellen kunde
dven ses som en vuxenstrategi: ungdomens fragor skulle bana vig for religio-
nernas firdiga svar.

Ar1994 kom en ny liroplan dir kristdemokraterna lyckades skruva klockan
tillbaka en smula i meningen att man ater lyfte fram det kristna arvets bety-
delse. Detta var inte orimligt eftersom det var alltmer patagligt ate vilever i en
allemer mangkulturell situation, dtminstone flickvis. Ska man reflektera dver
det "frimmande” dr det rimligt att ocksa fa klarhet 6ver det “egna”. Men re-
formen vickete ilska eftersom manga sdg den endast som en partipolitisk mar-

kering eller i ljuset av vad man ansig vara ett urgammalt, kristet fortryck.

BADE OBJEKTIVISM OCH SUBJEKTIVISM
Lite forenklat kan man pastd att imnet i dag samtidigt befinner sig i tva diken:

bdde objektivism och subjektivism, bdde nakna fakta om virldens religioner
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och sidana frigor man for tillfillet kinner f6r. Och det dr ingen tvekan om
vad som i skolan kommer pa proven: de fyra evangelierna, de fem pelarna,
den éttafaldiga vigen och de tio budorden. Hur ska man annars kunna sitta
ritevisa betyg? Och fortfarande fanns det knappast plats vare sig for en Her-
der, Hamann, Kant eller f6r den romantiske Schleiermacher. Ingen av dem
skulle passa in i det som lirobdckerna kallar kristendomen, inte ens Nathan
Séderblom.

Men det finns elevkategorier dir skolans religionsversion passar bra. Jag
har jamf{ért uppfactningar hos 15-aringar i tvd skilda miljoer: en mycket van-
lig, svensk smastad, dir det saknas ungdomar med utlindsk bakgrund och
en forort, dir dver 9o procent dr muslimer. Det visade sig att religion i forsta
fallet alltid handlar om andra, mer eller mindre exotiska minniskor. For de
muslimska ungdomarna & andra sidan ir religion den viktigaste identitetsmar-
koren. Och de dr mycket intresserade av tankeinnehallet bade i sin egen och
i andras religioner. I bada ungdomsgrupperna var det religionens ideologiska
funktion som var en sjilvklar forutsitening.® Man befinner sig antingen inn-
anfor eller utanfor. Detta vicker frigan om imnets uppgift. Enligt liroplan
och kursplaner ska det medverka till forstaelse, vilket 4r utmirkt. Men majo-
riteten minniskor i vistlinder som Sverige tillhor sekulariserade kretsar, dir
man vill sté fri gentemot organiserad religion. De flesta hamnar alltsd utanfor

skolreligionens virld. Detta dven om man vanligtvis har en traditionstillho-
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righet med anknytning till nagon av de andliga traditionerna, alltsa seder,

virderingar och ritualer vid fodelse och déd etc.

Med Herder och Gadamer i ryggen: en allvarlig bildningsfraga

Om vi minniskor inte endast har sprik utan dr sprakliga varelser, till vilket
eller vilka sprik ger vi barn och unga tilltride? Som minniskor kan vi inte
tinka utanfor spriket och vi uppfinner det inte som enskilda individer. Vuxen-
virlden bir alltsa pd ett stort ansvar. Till vilken virld ger vi de unga tilltride?
Detta dr den stora bildningsfrigan och den handlar om traditionsférmedling i
vidaste mening. Det 4r tvekldst sa att forskolan, trots ldga loner och slitiga ar-
betsvillkor for personalen, ger tillerdde till flera sprak: sanger, lekar, sagor och
berittelser. Det finns ocksd hogklassig barnkuleur, t.ex. svenska barnbocker
och en hel del program i SVT:s Bolibompa, minga trotta forildrars riddning
vid matlagningen.

I skolans tidigare dr arbetar i dag ménga som ir obehériga, men det finns
dir fortfarande lirare, mest kvinnor, som berdttar och liser hogt. Nir det
giller Visterlandets mest inflytelserika, andliga klassiker, Bibeln, berittar el-
ler liser de ibland fortfarande, men med svérigheter att motivera varfér man
i en mangkulturell tid maste bekanta sig med berittelser som uppfattas vara
kristna religiésa manniskors egendom. Samma problem uppkommer kring de

kristna helgerna, jul och pask. Enkelt sagt saknar lirarna en bildningsteori
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dir man liksom Herder kan motivera varfor vi behéver alla dessa berittelser,
att de ska oppna virlden och ge sprik for det minskliga livet i all dess kom-
plexitet. Men dven om man sympatiserar med ett bildningsperspektiv ir det
inte s late. For vad dr eget eller frimmande, nir julafton f6r ménga frimst
forknippas med produkter av Walt Disney?

Det dr rimligt och nédvindigt att skolan ger tillgang till teoretiska och
analytiska perspektiv, dvs. till sprik som redskap. Men var finns for de idldre
barnen och ungdomarna en gemensam plats for livstydande sprik som kan ge
utrymme for minsklig mognad? Amnen som svenska, historia och religion
blir alltmer begreppstyngda ju dldre barnen blir. Det 4r universitetets sprak
som dominerar, fast i nedbantad och ofta trivialiserad form. Spriket dr utvir-
tes, det saknas forbindelser till det egna livet och konstruktiva klassamral dr
det ont om. S& var far man plats for att reflektera kring sin egen traditionstill-
horighet och djupaste virderingar? Var fir man utrymme eller mojlighet for
att mota det annorlunda utan exotism och forsvar sa att man kan &ppna sig
for nya erfarenheter? I bista fall har familjen och den méangkulturella klas-
sen en potential for konstruktiva samtal. Ungdomar med utlindsk bakgrund
har ofta fordelen att veta vad de gor uppbrott ifran eller vad de vill hilla fast
vid. Diremot kidnner méanga sekulariserade svenskar {orvirring 6ver vad som
kan kinneteckna det andliga arvet i Skandinavien. Det man fir lira sig om

skola och kyrka i tidigare epoker dr vanligen act det var en brutal pedagogik i
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en patriarkalisk tid, knappast vad det var f6r sprik och tankar som man blev

delakeig i.

Religionskunskap som bildningsimne

Om vi i religionskunskapen hade sprdk och tradition som nyckelord i stillet
tor religion sa skulle man kunna fa plats f6r mangfalden inom de andliga tra-
ditionerna. D4 skulle man kunna koncentrera sig pa seder, ritualer och klas-
siska texter och mindre pa religion i ideologisk mening. Men 4 andra sidan:
om vi skulle stryka begreppet religion sé blev vi med all sikerhet av med den
hogst elementira religionsvetarkompetens som dnnu finns hos lirare i skolan.
Religionskunskapen i skolan kan inte, som hos Emilia Fogelklou, bedrivas
ur ett inifrinperspektiv. Men man bor samtidigt vara medveten om att hela
vart skolsystem forutsitter inifranperspektivet i friga om minskliga rittighe-
ter, vilket ibland kan betyda krockar i forhéllande till religionsfrihetskravet.
Minskliga rittigheter betyder medminsklighet och den méste fa gestalt, i
poetisk form och i handling. Det ricker inte att kunna benimna centrala
begrepp som minniskovirde, frihet och rittvisa. Vi maste kunna gestalta de
grundliggande virdena och vad som hotar dem, i ett otal bilder och berittel-
ser. Sjalvklarc har hir skonlicterdra bocker, och i dag spelfilmer, en avgérande
viktig roll. Dessa dr forbundna, med otaliga synliga eller osynliga band, med

det andliga arvet i vidaste mening. Berittelserna om Abraham, Moses, So-

BILDNING OCH RELIGIONSUNDERVISNING | DAG 45



krates, Buddha, Jesus och Mohammed ir en resonansbotten for berittelserna
om livets dramatik och tragik. Berittelser och handling, det som drabbar
sinnligt och kroppsligt, det bereder mark for tillignande. Det sker inte all-
tid och inte omedelbart, men formar en repertoar vi tillsammans har att leva
med och leva pa. Dirtill kommer att goda berittelser och forebilder fostrar
genom indirekt meddelelse. De framvisar det medminskliga eller ominskliga,
men utan pekpinnar.

Religionsimnet bor vara ett bildningsimne eftersom det handlar om vart
medminskliga ansvar och om forhéllandet mellan det “egna” och det ”frim-
mande”. Herder och Gadamer protesterade mot sprik utan ménniskor och
utan medminskligt ansvar. Och vi behover i liknande anda soka en balans
mellan ideal frin upplysning och romantik. Romantiska ideal som kirlek till
modersmalet och till hemlandet behdver inte betyda nationalism eller kritik
av upplysningens ideal om universell rittvisa. Och det andliga arvet har nira
samband med, men kan inte fjittras vid, den etablerade religionen. Traditions-
tillhorighet behover inte betyda frilsningslira. Det giller alla virldsreligioner,
dven om detta ivrigt fornekas av de mest frilsta. Som samhillsmedborgare bor
vi frdga oss hur vi kan skapa forutsittningar f6r samtal mellan minniskor av
olika kulturell och religios bakgrund. Och som religionsldrare handlar det
om ett stort ansvar: att med savil kritik som lyssnande soka ge tilltridde till

minsklighetens grundberictelser.
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